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摘要 
 

論文探究的是巴特在兩版《羅馬書釋義》（1919/1922）

中對宗教問題的神學重構，目的是澄清宗教問題在巴特神

學中的價值。論文並不否認拒絕施萊爾馬赫式的「宗教」是

巴特討論宗教問題的直接原因，但是，他對宗教問題的思

考並非僅僅以此為目的。因為「宗教」在《羅馬書釋義》第

一版中是讓「信仰」可見的「符號」，在《羅馬書釋義》第

二版中是讓人認識「罪」的「消極真理」。具體而言，論文

首先以《宗教和社會主義》和《宗教與生命》為文本基礎，

勾勒了巴特對宗教問題的基本立場。隨後，論文以兩版《羅

馬書釋義》為根據討論了巴特以先知和使徒們的「宗教」為

出發點對宗教問題的重構。最後，論文認為正視巴特對宗

教的肯定是正確認識巴特宗教思想的基本前提。 

 

關鍵詞：宗教  信仰  符號  律法  消極真理  

                                                             
 1  本文為二○二一年度國家社會科學基金青年項目「巴特宗教批判及其當代價值研究」（項

目批准号：21CZJ001）的階段性研究成果。 

Copyright ISCS 2022



鄭佳露 

 210 

一、導言 
論文探討了巴特在兩版《羅馬書釋義》（Römerbrief, 

1919, 1922）中對「宗教」（Religion）問題的神學思考，分

析了巴特這一時期宗教思想的模糊性和豐富性，澄清了「宗

教」這一主題在巴特兩版《羅馬書釋義》中的神學價值。不

可否認，巴特在兩版《羅馬書釋義》中討論「宗教」的直接

出發點是為了拒絕施萊爾馬赫（F. D. E. Schleiermacher）神

學傳統中以個體內在體驗為核心的宗教思想。2但是，重新

肯定「宗教」的神學價值也是巴特在兩版《羅馬書釋義》中

關注的重點。當然，這裏首先需要澄清的問題是：應該如何

衡量「宗教」在巴特兩版《羅馬書釋義》中的神學價值？或

者「宗教」在巴特兩版《羅馬書釋義》中的神學價值究竟是

甚麼？論文認為，衡量「宗教」在巴特兩版《羅馬書釋義》

中的神學價值的標準是：作為人的可能性和現實性的「宗

教」能否在巴特所描述和理解的神人關係中扮演一個積極

的角色。例如，「宗教」能否幫助人認識自己與上帝的真實

關係。 

具體而言，巴特在兩版《羅馬書釋義》中為肯定「宗教」

的神學價值提供了兩種不同的方案： 

一、根據巴特在《羅馬書釋義》第一版（以下簡稱「第

一版」）中的論述，「宗教」是人的一種情感體驗，一種經

驗性的「符號」（Zeichen）。例如，在第四章中，巴特以

「割禮」（Beschneidung）類比「宗教」，將亞伯拉罕的「宗

                                                             
 2  巴特和施萊爾馬赫之間的關係歷來是研究界關注的熱點。實際上，施萊爾馬赫神學傳

統中的宗教思想正是巴特在青年時期極力推崇的正確認識「宗教」的方法。參 Matthias 
Gockel & Martin Leiner (ed ), Karl Barth und Friedrich Schleiermacher: Zur Neubestimmung 
ihres Verhältnisses (Göttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 2015)；Hyun Oh Sung, Karl Barth 
und Friedrich Schleiermacher 1909-1930 (Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Theologie, 
2005)；鄭佳露，〈宗教即信仰的神學時代—巴特自由主義神學時期宗教思想探究〉，
載《基督教文化學刊》2019 年第 2 期，頁 188-209。 
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教」視為標示亞伯拉罕的「信仰」（Glaube）的「盟約符號」

（Bundeszeichen）。3此外，巴特還將「宗教」視為人對上

帝創造行為必要的「心靈反應」（seelische Reaktion）。4誠

然，巴特提到：基督和信仰在上帝的啟示行動中形成了一

個閉環。5但是，作為「信仰」的「符號」，「宗教」依然

可以借助與「信仰」的關係參與「上帝之國」。這等於間接

地承認了「宗教」與「上帝之國」的實在關係，即「宗教」

可以像「割禮」一樣成為「信仰」在經驗世界中的標記物。

基於此，論文將第一版中的這種方案稱為巴特對「宗教」的

神學價值的間接肯定，因為「宗教」能夠間接地幫助人正確

地認識自己與上帝的關係。 

二、根據巴特在《羅馬書釋義》第二版（以下簡稱「第

二版」）中的論述，「宗教」是人最高的一種「可能性」

（Möglichkeit），是人性中的「神聖」（das Heilige）、「正

義」（das Gerechte）和「善」（das Gute），6是人無法逃脫

的「不幸」（Unglück）和「必然性」（Notwendigkeit），7

                                                             
 3  Karl Barth, Der Römerbrief: Erste Fassung, 1919 (Zürich: Theologischer Verlag, 1985) (=Röm 

I), p  119: “Ihr ist die Berufung und der Glaube Abrahams zweifellos ein Erstes, die Stiftung 
der rechten Religion durch das Bundeszeichen der Beschneidung ein Zweites”  

 4  Röm I, p  120: “Religion ist die notwendige seelische Reaktion auf die schöpferische Tat 
Gottes ” 

 5  Röm I, p  91: “Der Christus und der Glaube bilden den in sich geschlossenen Kreis, in dem die 
Treue Gottes offenbar ist durch Aufrichtung seiner Gerechtigkeit ” 

 6  Karl Barth, Römerbrief: Zweite Fassung, 1922 (Zürich: Theologischer Verlag, 2010) (=Röm 
II), p  349: “Religion markiert den Punkt, wo alle menschlichen Möglichkeiten in das Licht der 
göttlichen treten  Sie vertritt das Göttliche  Sie ist seine Delegation, sein Abdruck, sein Negativ-
außerhalb des Göttlichen Selbst  Innerhalb der Humanität ist zweifellos die Religion das 
Heilige, das vom Menschlichen weg und auf das Göttliche hinweist, das Gerechte, das Korrelat, 
die Parallele, das Gleichnis der göttlichen Willens, das Gute, der Hergang und Zustand, der 
wenn einer, als Mittelbarkeit Zeuge der verlorenen Unmittelbarkeit ist ” 

 7  Röm II, p  355: “Sie ist ein Unglück, das mit fataler Notwendigkeit über gewisse Menschen 
hereinbricht und von ihnen auch auf andre kommt  Sie ist das Unglück, unter dessen Druck 
Johannes der Täufer in die Wüste geht, um die Buße und das Gericht zu predigen, unter dessen 
Druck ein solch erschütternder langgezogener Seufzer wie der zweite Korintherbrief zu Papier 
kommt, unter dessen unheimlichen Druck eine Physiognomie wie die Calvins so wird, wie sie 
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是見證上帝行動的「消極真理」（negative Wahrheit）。8在

第七章中，巴特以上帝的「律法」（Gesetz）與人的關係類

比「宗教」與人的關係，9並將「宗教」視為人認識「罪」

（Sünde）的途徑。10然而，在巴特眼中，作為人的可能性

的「宗教」依然不是人回應上帝的正確方式。11基於上帝與

人之間的「無限質的區別」（der unendliche qualitative 

Unterschied），12巴特只能將「宗教」視為「消極真理」。

以「真理」為落腳點，「消極真理」表達了巴特對「宗教」

的肯定；以「消極」為落腳點，「消極真理」表達了巴特對

「宗教」對否定。鑑於此，論文將第二版中的這種方案稱為

巴特對「宗教」的神學價值的辯證肯定，因為「宗教」能夠

辯證地幫助人認識自己與上帝的關係。 

不過，這兩種方案長期以來並沒有得到研究者們的重

視。13這也是論文接下來系統討論「宗教」在巴特兩版《羅

馬書釋義》的神學價值的直接原因。 

                                                             
zuletzt gewesen ist  Sie ist das Unglück, unter dem aber wahrscheinlich heimlich jeder zu 
seufzen hat, der Mensch heißt ” 

 8  Röm II, p  382: “Eine negative Wahrheit? Ja, ihre positive Seite ist die, dass der Geist selbst für 
uns eintritt mit unausgesprochenen Seufzern ” 

 9  Röm II, p  317: “ ‘Brüder - ich rede zu solchen, die das Gesetz kennen ’ Die römischen Christen 
kennen die religiöse Möglichkeit  Paulus kennt sie auch  Wer sollte sie nicht kennen? Auf 
irgend einer Stufe, in irgend einem Grad macht jedermann Gebrauch von ihr  Ein bald dichterer, 
bald dünnerer Rauchschleier von Religion liegt über allem menschlichen Geschehen ” 

 10  Röm II, p  334: “Was ist die Religion, wenn sie, obwohl als höchste Stufe innerhalb des Reiches 
der Sünde erscheinend, nicht etwa mit der Sünde identisch ist? Offenbar die Möglichkeit, mit 
der alle menschlichen Möglichkeiten in das Licht einer durchgreifenden Krisis treten, mit der 
die Sünde anschaulich und erfahrbar wird ” 

 11  Röm II, p  349: “Ein menschliches Vorwärts! jenseits der religiösen Möglichkeit gibt es nicht  
Sie ist das letzte menschenmögliche Vorwärts! indem sie innerhalb der Humanität und 
außerhalb des Göttlichen auf das Außerhalb der Humanität, das das göttliche Innerhalb ist, 
hinweist ” 

 12  Röm II, p  16  
 13  作為巴特辯證神學時期的代表作，第二版中以基爾克果式（Kierkegaardian）的「時間和

永恆之間的無限質的區別」為基礎的「辯證神學」一直是研究者們關注的重點。麥考麥
克（Bruce L  McCormack）的《巴特的批判性實在辯證神學：起源及發展 1909-1936》
（Karl Barth’s Critically Realistic Dialectical Theology: Its Genesis and Development, 1909-
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實際上，近年來重新認識「宗教」這一主題在巴特神學

中的作用已經成為了研究者們關注的重點。例如，不少研

究者以「基督論」（Christologie）為出發點肯定巴特在《教

會教義學》（Kirchliche Dogmatik）中的「宗教批判」

（Religionskritik）在當代「宗教對話」（interreligiöse Dialoge）

中的作用。14此外，巴特在《教會教義學》中以「啟示」

（Offenbarung）為出發點的「宗教批判」也被解讀為「宗教

的稱義」（die Rechtfertigung der Religion）。15然而，巴特

在兩版《羅馬書釋義》中對宗教思想依然被不少研究者單
                                                             

1936）和羅曼（Johann Friedrich Lohmann）的《巴特和新康德主義：〈羅馬書〉中新康
德主義的接受及其對進一步闡述巴特神學的意義》（Karl Barth und der Neukantianismus: 
Die Rezeption des Neukantianismus im “Römerbrief” und ihre Bedeutung für die weitere 
Ausarbeitung der Theologie Karl Barths）就是這類研究中的傑出代表。隨着巴特早期著
作的陸續出版，近年來研究者們不再拘泥於巴特從上帝和人之間的絕對差異的強調出
發研究《羅馬書釋義》的神學價值，而是更加注重從其他角度探討《羅馬書釋義》的價
值。例如，洪亮在〈論卡爾．巴特《羅馬書釋義》（第二版）的神學百科性〉中討論的
就是巴特對當時學術神學和神學教育的批判。儘管如此，巴特在第二版中對「宗教」的
神學價值的肯定依然很少有人關注。相較於第二版，第一版並沒有成為巴特神學生涯
的代表作，也沒有像第二版一樣被譯為多種語言出版。但是，二十世紀八十年代開
始，研究者們開始從「歷史起源學」（historische Genetik）的研究視角出發，探究第一
版在巴特神學發展中的價值，畢竟第一版才是真正改變巴特職業生涯的著作。庫伊
（Cornelis van der Kooi）的《初始的神學：青年巴特思考之路 1909-1927》（Anfängliche 
Theologie: Der Denkweg des jungen Karl Barth [1909-1927]）和安城格（Herbert Anzinger）
《信仰與交往實踐：巴特的「前辯證」神學研究》（Glaube und Kommunikative Praxis: 
Eine Studie zur “vordialektischen” Theologie Karl Barths）。參 Bruce L  McCormack, Karl 
Barth’s Critically Realistic Dialectical Theology: Its Genesis and Development 1909-1936 
(Oxford: Clarendon Press, 1997) ； Johann Friedrich Lohmann, Karl Barth und der 
Neukantianismus: Die Rezeption des Neukantianismus im “Römerbrief” und ihre Bedeutung 
für die weitere Ausarbeitung der Theologie Karl Barths (Berlin; New York: De Gruyter, 
1995)；洪亮，〈論卡爾．巴特《羅馬書釋義》（第二版）的神學百科性〉，載《漢語基
督教學術論評》26（2018），頁 143-169；Cornelis van der Kooi, Anfängliche Theologie: 
Der Denkweg des jungen Karl Barth (1909-1927) (München: Christian Kaiser, 1987)；Herbert 
Anzinger, Glaube und Kommunikative Praxis: Eine Studie zur “vordialektischen” Theologie 
Karl Barths (München: Christian Kaiser, 1991)。 

 14  Folkart Wittekind, Theologie religiöser Rede: Ein systematischer Grundriss (Tübingen: Mohr 
Siebeck, 2018); Susanne Hennecke (ed ), Karl Barth und die Religion (En): Erkundungen in 
den Weltreligionen und der Ökumene (Göttingen: Vandenhoeck & Ruprecht unipress, 2018); 
Sven Ensminger, Karl Barth’s Theology as a Resource for a Christian Theology of Religions 
(Bloomsbury: Bloomsbury Publishing, 2014)  

 15  Michael Weinrich, Karl Barth: Leben - Werk - Wirkung (Göttingen: Vandenhoeck & Ruprecht, 
2019), p  227  
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向度地視為巴特對施萊爾馬赫神學傳統中的宗教思想的拒

斥。例如，德范庫伊（Cornelis van der Kooi）就將巴特在兩

版《羅馬書釋義》中對「宗教」的討論以偏概全地解釋為「宗

教批判」和「文化批判」（Kulturkritik）。16雖然「宗教批

判」和「文化批判」確實是巴特在兩版《羅馬書釋義》中討

論「宗教」問題的重要維度，但是，巴特對「宗教」問題的

神學思考並不單單以「文化批判」為旨趣。布魯斯．麥考麥

克（Bruce McCormack）提到，巴特在第二版中的「宗教批

判」針對的並不是恩典的經驗，而是「為己的宗教」（religion 

for its own sake）。17但是，麥考麥克並沒有討論：「為己的

宗教」是否就是「宗教」的唯一形式。 

為了回應研究者們長期以來以「宗教批判」為線索對兩

版《羅馬書釋義》中的「宗教」問題的研究定式，論文將詳

細論證巴特對聖經傳統中先知式的「宗教」的肯定，希望以

此能夠為重新認識巴特兩版《羅馬書釋義》中的「宗教」提

供一個新的視角。18在正式分析巴特兩版《羅馬書釋義》中

對「宗教」問題的討論之前，論文將以巴特一九一五年的報

告《宗教與社會主義》（Religion und Sozialismus, 1915）和

一九一七年的報告《宗教與生命》（Religion und Leben, 1917）

                                                             
 16  Michael Beintker (ed ), Barth Handbuch (Tübingen: Mohr Siebeck, 2016), p  283  
 17  McCormack, Karl Barth’s Critically Realistic Dialectical Theology, pp  282-286   
 18  值得注意的是，巴特在兩版《羅馬書釋義》中討論「宗教」時並沒有刻意區分「宗教」

（Religion）、「宗教性」（Religiosität）等相關概念。基於這一前提，論文在接下來的
討論中將以巴特在兩版《羅馬書釋義》中涉及「宗教」的基礎文本為出發點，探究巴特
討論「宗教」時真正關注的神學問題。這種研究方法也得到了不少研究者的支持。例
如，安城格（Herbert Anzinger）在自己的研究專著《信仰和溝通實踐》（Glaube und 
kommunikative Praxis）中，首先非常詳細地介紹了「宗教」概念在兩版《羅馬書釋義》
中的模糊性，並在此基礎之上放棄了從概念出發討論巴特的宗教思想的研究路徑。這
一點也適用於沃爾夫．科羅特克（Wolf Krötke）在《巴特眼中的人和宗教》（Der Mensch 
und die Religion nach Karl Barth）中採用的研究方法。參 Anzinger, Glaube und 
kommunikative Praxis, pp  167-176；Wolf Krötke, Der Mensch und die Religion nach Karl 
Barth (Zürich: Theologischer Verlag, 1981), pp  5-6。 
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為文本基礎，19簡要介紹第一次世界大戰後巴特對「宗教」

的基本立場。 

 

二、牧師巴特不可迴避的「宗教」 
在巴特的神學學習生涯中，康德的《實踐理性批判》

（Kritik der praktischen Vernunft）和施萊爾馬赫的《論宗教》

（Reden über die Religion）幾乎是比聖經更重要的讀物。20

以「現代神學家」（moderner Theologe）自居的青年巴特甚

至打算以康德哲學和施萊爾馬赫神學為基礎，建立一套自

己的「宗教哲學」（Religionsphilosophie）。21但是，第一次

世界大戰爆發之後，以赫爾曼（Wilhelm Herrmann）為代表

的「現代神學家」們對戰爭的態度使巴特對曾經摯愛的「現

代神學」（moderne Theologie）失去了希望。22為了在神學

上為自己重新尋找出路，在瑞士小鎮薩芬維爾（Safenwil）

擔任牧師的巴特首先轉向的是當地的「宗教社會民主運動」

（religiöse sozial-demokratische Bewegung）。23一九一五年

一月，巴特加入「瑞士社會民主黨」（die Sozialdemokratische 

                                                             
 19  Karl Barth, “Religion und Sozialismus”, in Vorträge und Kleinere Arbeiten 1914-1921 (Zürich: 

Theologischer Verlag, 2012), pp  211-223; Karl Barth, “Religion und Leben”, in Vorträge und 
Kleinere Arbeiten 1914-1921, pp  409-434  

 20  Karl Barth, “Nachwort”, in Schleiermacher-Auswahl, Mit Einem Nachwort von Karl Barth 
(München/Hamburg: Siebenstern-Taschenbuch-Verlag, 1968), pp  290-312  

 21  Karl Barth, “Ideen und Einfälle zur Religionsphilosophie”, in Vorträge und kleinere Arbeiten 
1909-1914 (Zürich: Theologischer Verlag, 1993), pp  129-138  

 22  Barth, “Nachwort”, pp  290-312; Wilfried Härle, “Der Aufruf der 93 Intellektuellen und Karl 
Barths Bruch mit der Liberalen Theologie”, in Zeitschrift für Theologie und Kirche 72 (1975), 
pp  207-224  

 23  巴特與「宗教社會民主運動」的關係在研究界一直存在很大的爭議。例如，以馬庫爾德
（Friedrich-Wilhelm Marquardt）為代表的研究者認為巴特對「宗教社會民主運動」的支
持始終是他神學發展中的重要動力；以雲格爾（Eberhard Jüngel）為代表的研究者則站
在神學思想史的角度，將巴特對「宗教社會民主運動」的參與視為巴特神學發展過程中
的一段插曲。參Friedrich-Wilhelm Marquardt, Theologie und Sozialismus: Das Beispiel Karl 
Barths (München: Christian Kaiser, 1985)；Eberhard Jüngel, Barth-Studien (Zürich; Köln: 
Benziger, 1982)。 
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Partei der Schweiz），成為了一名地地道道的「紅色牧師」

（Roter Pfarrer）。24這也是巴特在一九一五年的報告《宗教

與社會主義》和一九一七年的報告《宗教與生命》中討論「宗

教」問題的基本時代背景。 

在《宗教與社會主義》中，巴特回應的是一個關於自己

身份的問題：一個牧師為甚麼會毫無保留地成為了一個「宗

教社會民主運動」的支持者？25在回答這個問題的過程中，

巴特對「宗教」採取了非常謹慎的神學態度。巴特承認，牧

師是一個與「宗教」有關的職業。但是，當「宗教」僅僅被

視為「個體的虔誠感」（das fromme Gefühl im einzelnen 

Menschen）時，這種模糊的「宗教」並不是他作為一名牧師

在日常的神學實踐中所面對的對象。26巴特認為，神學的對

象只能是「良知」（Gewissen）所見證和耶穌基督所宣講的

「上帝之國」（das Reich Gottes）。27並且，巴特明確指出，

                                                             
 24  實際上，兩版《羅馬書釋義》在一定程度都可以視為鄉村牧師巴特對當時德國基督新教

神學的挑戰，為了更好地呈現巴特在思考宗教問題時的神學處境。參 Christiane Tietz, 
Karl Barth: Ein Leben im Widerspruch (München: C  H  Beck, 2018), pp  99-112；Eberhard 
Busch, Karl Barths Lebenslauf: Nach seinen Briefen und autobiografischen Texten (Zürich: 
Theologischer Verlag, 2005), pp  89-95；Beintker (ed ), Barth Handbuch, pp  71-75。 

 25  Barth, “Religion und Sozialismus”, p  212: “Vielleicht dient es am besten zur Einführung in 
die große Sache, die uns heute beschäftigen soll, wenn ich es einfach versuche, Ihnen zu sagen, 
wie ich dazu komme, mich als Pfarrer zum Sozialismus u  zur Sozialdemokratie zu bekennen, 
u  wie ich es meine, wenn ich das tue  Ich lasse dabei alles bloß Lokale u  Persönliche bei Seite 
u  rede nur von dem, was sachlich u  innerlich wichtig ist ” 

 26  同上，頁 213：“Religion ist das fromme Gefühl in einzelnen Menschen, samt der besonderen 
Moral u  dem besonderen Gottesdienst, die aus diesem Gefühl hervorgehen, das fromme Gefühl 
in der Reinheit u  Erhabenheit, die es da u  dort u  zu gewissen Zeiten in jedem von uns erreicht, 
aber auch in den Schwachheiten u  Träumereien u  offenen Verirrungen, denen es immer 
wieder u  denen es in uns Allen ausgesetzt ist ” 

 27  同上，頁 216：“Fragen Sie mich, woher ich vom Reich Gottes so Bestimmtes wisse, so nenne 
ich Ihnen die 2 Quellen, die für uns Alle fließen: Die eine ist unser Gewissen, die unruhige 
Stimme in uns, die uns in aller Verwirrung, in die wir gestürzt sein mögen, in aller 
Ungerechtigkeit u  Lüge, von denen wir vielleicht umgeben sind, daran erinnert, dass es etwas 
Anderes gibt und dass etwas Anderes werden muss, so daran erinnert, dass wir es nicht 
überhören können  die andere Quelle, die unvergleichlich viel stärkere, ist Jesus Christus  Er 
hat dem Wort Reich Gottes den klaren siegreichen Sinn gegeben ” 
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「上帝之國」並不是「宗教社會民主運動」這一「顯像」

（Erscheinung）在發展過程中有待實現的最終目標，而是神

學不得不關注的「那個清晰的、可靠的、不可磨滅的事實」

（die klare sichere u. unaustilgbare Tatsache）。28儘管如此，

巴特依然將以個體內在體驗為本質的「宗教」視為「上帝之

國」之一「事實」在「顯像世界」（Erscheinungswelt）中的

「徵兆」（Symptom）。29由此可見，借助「顯像」（Erscheinung）

和「事實」（Tatsache）這對概念，巴特一方面澄清了「宗

教」與「上帝之國」在神學上的本質性區別，另一方面也肯

定了「宗教」和「上帝之國」的實在性聯繫。 

在一九一七年的報告《宗教與生命》中，巴特以聖經中

的「生命」（Leben）為出發點，認真地討論了神學中的「宗

教」問題。實際上，巴特在這篇報告中本來應該處理的是一

個實踐神學領域內的問題：「我們應該如何開始我們的宗

教課？」30但是，巴特認為，理清「宗教」與「生命」的關

係是回答這個問題的前提，因為聖經中的「生命」才是面對

一切的問題根本。31相較於《宗教與社會主義》，巴特在《宗

                                                             
 28  同上，頁 214：“Wenn ich Ihnen heute Auskunft geben soll über das Verhältnis von Religion 

u  Sozialismus, so muss ich von dem reden, was größer ist als diese Beiden  Dieses Größere ist 
das Reich Gottes - das R G , das ist u  kommt  Das ist die klare sichere u  unaustilgbare 
Tatsache ”並且，這也觀點也體現在巴特同一時期的其他報告中。例如，在一九一五年
的報告〈戰爭時刻與上帝之國〉（Kriegszeit und Gottesreich）中，巴特指出：「正如耶
穌所宣講的那樣，上帝之國從來不是世界發展的最終目標，而是上帝合法性的再臨。」
參 Karl Barth, “Kriegszeit und Gottesreich”, in Vorträge und kleinere Arbeiten, 1914-1921, p  
196: “Das Gottesreich, wie es Jesus verkündigt hat, war niemals das Endziel der natürlichen 
Weltentwicklung, sondern der Wiederanbruch der Geltung Gottes”。 

 29  Barth, “Religion und Sozialismus”, p  213: “Was wir Religion nennen, ist nur ein Symptom, 
ein Anzeichen, einer ihrer Spieglungen in dem sehr unvollkommenen Spiegel der menschlichen 
Seele, menschlicher Einrichtungen und Bräuche  Nur ein Symptom unter anderen ” 

 30  Barth, “Religion und Leben”, p  412: “Was sollen wir mit unseren Religionsstunden 
anfangen?” 

 31  「生命」（Leben）是巴特早期神學中一個非常重要的概念。例如，在一九二二年的報
告《宗教與科學》（Religion und Wissenschaft, 1912）中，巴特將聖經中所啟示的「生命」
看成是基督宗教之為基督宗教的內核。參同上，頁 416-438。當然，此時的「生命」更
多指的是個體在與上帝相遇的過程中產生的一種內在的、個體性的「宗教體驗」
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教與生命》這篇報告中對「宗教」採取了一種更加嚴苛的神

學態度，因為巴特認為，「宗教」是牧師必須實事性地、認

真地面對的一個問題，而不僅僅是「上帝之國」在「顯像世

界」中眾多的「徵兆」之一。32基於這一立場，巴特將僅僅

被視為「私人事務」（Privatsache）、「內在性」（Innerlichkeit）

和「情感」（Gesinnung）的「宗教」放在了「生命」的對

立面：「生命蔑視宗教，因為宗教不僅無益於生命，反而會

阻礙生命。生命不需要宗教和宗教人。」33實際上，巴特承

認「生命」也涉及個體層面的存在，作為「私人事務」、「內

在性」和「情感」的「宗教」也是「生命」的組成部分。34

這也意味着，巴特批判「宗教」並不是為了否認「生命」和

「宗教」的聯繫，而是反對用「宗教」混淆或取代聖經中的

「生命」，反對取消或化約神學中的「宗教」問題。35 

                                                             
（religiöse Erfahrung），並在此基礎之上形成的「自我意識」（Selbstbewusstsein），因
為當時的巴特認為「上帝意識」（Gottesbewusstsein）和「自我意識」實質上指的是一個
東西。關於巴特早期對「生命」的理解，可參見拙文〈巴特早期宗教哲學思想探究〉，
載《道風：基督教文化評論》53（2020），頁 243-265。但是，第一次世界大戰爆發以
後，為了與自己早期的自由主義神學拉開距離，巴特開始強調「生命」的整全性和真實
性。參同上，頁 421：“Das Leben ist das Allgemeinste, das Umfassende, das Wahre  Die 
Sonne scheint  Der Himmel ist Blau  Der Wald ist grün  Man hat Augen, Ohren und Füße und 
braucht Sie  Man ist eben ein Mensch  Alle sind Menschen  Man  Lebt eben  Alle leben  Das 
ist das Leben ”當然，這也是他在《宗教與生命》中主張「世界中的生命」（Leben in der 
Welt）與「聖經中的生命」（Leben in der Bibel）的一致性的基本出發點。參同上，頁
433：“Das ist meine eigene innere Not und Arbeit von einer Woche zur anderen  Ich weiß nur 
das, dass ich immer aufs Neue und immer stärker darum ringen muss, das Leben (das Leben in 
der Welt und das Leben in der Bibel!) selber erst zu sehen, zu verstehen, zu begreifen ” 

 32  同上，頁 413：“So sind wir Pfarrer - glauben Sie uns das und legen Sie alle falschen Bilder, 
die Sie sich von unserem Beruf vielleicht bis dahin gemacht haben, zu den Akten!- mit der 
Religion nicht besser, sondern böser dran als Sie, nur schon darum, weil wir gezwungen sind, 
die Frage der Religion ganz sachlich und ernst zu nehmen ” 

 33  同上，頁 420：“Das Leben verachtet die Religion, denn die Religion hilft dem Leben nicht, 
sondern hindert es… Das Leben braucht keine Religion und keine Religionsleute ” 

 34  同上，頁 422：“Das Leben hat wohl auch seine persönliche, individuelle Seite, nämlich die, 
dass wir alle als Einzelne drinstehen oder vielmehr drinstehen sollten  Das Leben selber aber 
ist keine Privatsache, kein persönliches Erlebnis, sondern die herrlichste, naheliegende 
Allgemeinheit ” 

 35  同上，頁 414：“Wenn man Pfarrer ist und Pfarrer bleibt aus dem einzigen Grunde, weil man 
spürt: die religiöse Frage wird dich nicht mehr loslassen, sie wird dir als ernste, wirkliche Frage 
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從以上分析可以看到，「宗教」並不是巴特在《宗教與

社會主義》和《宗教與生命》中關注核心問題，但是，巴特

始終沒有否認「宗教」神學的價值。在《宗教與社會主義》

中，屬於「顯像世界」的「宗教」依然是「上帝之國」的「徵

兆」；在《宗教與生命》中，「宗教」是牧師必須認真對待

的問題。這也是巴特在兩版《羅馬書釋義》中討論「宗教」

的神學價值的基本思路。在接下來的討論中，文章將以第

一版第四章「聖經的聲音」（die biblische Stimme）和第二

版第七章「自由」（Freiheit）為文本基礎，系統梳理巴特為

肯定「宗教」的神學價值所提供的兩套方案：一、作為「符

號」的「宗教」；二、作為「消極真理」的「宗教」。 

 

三、作為「符號」的「宗教」 
正如上文所言，神學真正的對象是「上帝之國」和聖經

中的「生命」，這也是巴特在第一版中討論「宗教」的基本

前提。在初版前言中，巴特指出，他在《羅馬書釋義》中專

注的是「歷史」（das Historische）背後的、聖經中的「永恆

精神」（der ewige Geist）。36並且，巴特認為，這也是保羅

想要在《羅馬書》中談論的「實事」（Sache）。37巴特認為，

在「永恆精神」和「實事」面前消失的不僅是時間距離，還

                                                             
nachgehen, du magst machen, was du willst, du musst nun die ganze Verlegenheit, die sie dir 
bereitet, tragen und durchmachen ” 

 36  Röm I, p  3: “Aber meine ganze Aufmerksamkeit war darauf gerichtet, durch das Historische 
hindurch zu sehen in den Geist der Bibel, der der ewige Geist ist  Was einmal ernst gewesen 
ist, das ist es auch heute noch, und was heute ernst ist und nicht bloß Zufall und Schrulle, das 
steht auch in unmittelbarem Zusammenhang mit dem, was einst ernst gewesen 
ist…Geschichtsverständnis ist ein fortgesetztes, immer aufrichtigeres und eindringenderes 
Gespräch zwischen der Weisheit von gestern und der Weisheit von morgen, die eine und 
dieselbe ist ” 

 37  Röm I, p  18：“Und da sie offenbar ihrerseits den Wunsch haben, ihn und seine Weise, von der 
so viel geredet wird, näher kennen zu lernen, so mag ihnen vorläufig ein schriftliches Wort 
sagen, wie die gemeinsame Sache in seinem Munde lautet, wie der Geist, der in ihm und in 
ihnen ist, in seinen Gedanken das Evangelium Gottes zur Entfaltung bringt ” 
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有個體之間的認知差異。因此，《羅馬書》的作者和《羅馬

書》的讀者在理解「實事」的過程中並不會因為個體視角的

差異而出現認知上的差異。38基於這一前提，巴特眼中的保

羅的首要身份不是「時代之子」（Sohn seiner Zeit），而是

「上帝之國的先知和使徒」（Prophet und Apostel des 

Gottesreiches）。39基於「永恆精神」和「實事」的實在性和

普遍性，人們對它們的認識也因而具有了相應的實在性和

普遍性，這也是巴特認為自己可以和保羅一起見證聖經中

的「永恆精神」的根本原因。40從這裏可以看到，「宗教」

                                                             
 38  Röm I, p  3: “Unsere Fragen sind, wenn wir uns selber recht verstehen, die Fragen des Paulus, 

und des Paulus Antworten müssen, wenn ihr Licht uns leuchtet, unsere Antworten sein ” 
 39  Röm I, p  3: “Paulus hat als Sohn seiner Zeit zu seinen Zeitgenossen geredet  Aber viel 

wichtiger als diese Wahrheit ist die andere, daß er als Prophet und Apostel des Gottesreiches 
zu allen Menschen aller Zeiten redet ” 

 40  實際上，巴特對聖經中的「永恆精神」或「實事」的關注也說明，他與以個體的內在性
「宗教體驗」（Religionserfahrung）為對象的自由主義神學劃清了界限。值得注意的是，
自由主義神學時期的巴特就明確與歷史批判法（historische Kritik）視野下的聖經研究持
批判態度，因此才會在施萊爾馬赫神學傳統下，借助康德哲學，溝通「宗教」（Religion）
的內在性和超驗性，從而建立自己的宗教哲學。從這一角度出發，巴特借助「永恆精
神」和「實事」反對從內在於人的「宗教」或「宗教性」（Religiosität）出發理解神人
關係。因為巴特認為，聖經所見證的「上帝之國」出發才是歷史中真正的智慧
（Weisheit），因為真正的歷史只能是上帝的歷史。因此，上帝在來臨中的「上帝之國」
的行動和歷史才是「永恆精神」和「實事」所談論的對象，這也正是巴特在一九一七年
的報告《聖經中的新世界》（Die neue Welt in der Bibel, 1917）所處理的核心問題。並
且，上帝在「實事」和「永恆精神」中的主體性在巴特後來的神學發展中也得到了確認。
此外，「永恆精神」和「實事」在巴特神學中的重要性的關注也得到了研究者們的廣泛
關注。參 Karl Barth, “Die neue Welt in der Bibel”, in Vorträge und kleinere Arbeiten, 1914-
1921, p  325: “Die Heilige Schrift legt sich selbst aus, aller unserer Beschränktheit zum Trotz  
Wir müssen es nur wagen, diesem Trieb, diesem Geist, diesem Strom, der in der Bibel selbst 
ist, zu folgen, über uns selbst hinauszuwachsen und nach der höchsten Antwort zu greifen ”；
Karl Barth, Unterricht in der christlichen Religion, Bd.I: Prolegomena 1924 (Zürich: 
Theologischer Verlag, 1985), p  243: “ ‘Der Geist zwingt uns’, sagte ich eben  Natürlich nicht 
mechanisch und nicht naturhaft, sondern so, wie der Geist zwingt  Aber er zwingt  Damit haben 
wir schon hinübergesehen auf die andere Seite der Beziehung  Göttlicher Zwang bedeutet 
jedenfalls auch: Forderung, Gesetz, Gericht  Es versteht sich eben nicht von selbst, dass man 
glaubt  Wo geglaubt wird, da ist das Wunder geschehen ” Jan Rohls, “Karl Barth und die 
Romantik”, in Susanne (ed ), Karl Barth und die Religion(en), pp  49-68；Folkart Wittekind, 
Geschichtliche Offenbarung und die Wahrheit des Glaubens: Der Zusammenhang von 
Offenbarungstheologie, Geschichtsphilosophie und Ethik bei Albrecht Ritschl, Julius Kaftan 
und Karl Barth (1909-1916) (Tübingen: Mohr Siebeck, 2000), pp  146-252；Anzinger, Glaube 
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並不是巴特在第一版中關注的核心問題。不過，巴特在第

一版第四章「聖經的聲音」第二節「信仰和宗教」（Der Glaube 

und die Religion）中依然以「亞伯拉罕的義」（Abrahams 

Gerechtigkeit）為出發點，討論了「上帝之國」中「亞伯拉

罕的宗教」（Abrahams Religion）。41 

具體而言，第四章一共分為四節：一、在第一節「上帝

和英雄」（4,1-8: Gott und der Heros）中，42巴特反對將「亞

伯拉罕的義」歸因為亞伯拉罕的「人格」（Persönlichkeit）。

二、在第二節「信仰和宗教」（4,9-12: Der Glaube und die 

Religion）中，43巴特反對將「亞伯拉罕的義」歸因為亞伯拉

罕的「宗教」。三、在第三節「義和倫理」（4,13-22: Die 

Gerechtigkeit und die Moral）中，44巴特反對從將「亞伯拉

罕的義」歸因為亞伯拉罕的「道德」。四、最後，在第四節

「歷史」（4,23-25: Die Historie）中，45巴特反對在人的「歷

史」（Historie）中理解「亞伯拉罕的義」，指出應該在「上

帝的歷史」（Gottesgeschichte）中理解「亞伯拉罕的義」。

並且，巴特指出，這一點亞伯拉罕只能在「信仰」（Glaube）

中理解。46由此可見，巴特在這一章中討論的是上帝在亞伯

                                                             
und kommunikative Praxis, pp  169-173；McCormack, Karl Barth’s Critically Realistic 
Dialectical Theology, pp  141-154。 

 41  不少研究者認為，從《羅馬書釋義》的整個結構來看，第四章「聖經的聲音」（Die Stimme 
der Bibel）在全書具有綱領性的作用。參 Georg Pfleiderer, Karl Barths praktische 
Theologie: Zu Genese und Kontext eines paradigmatischen Entwurfs systematischer Theologie 
im 20. Jahrhundert (Tübingen: Mohr Siebeck, 2000), p  292。 

 42  Röm I, pp  106-117  
 43  Röm I, pp  117-124  
 44  Röm I, pp  124-141  
 45  Röm I, pp  142-145  
 46  雖然「信仰」是巴特在第一版中闡述的核心主題，但是他並沒有從概念上澄清甚麼是「信

仰」，而是在神人關係的互動中將「信仰」視為「人對上帝對人的肯定的肯定」（der 
menschliche Ja zum göttlichen Ja），是人認識上帝的途徑。因為巴特認為，人自身並不
具備認識上帝的行動的能力，因而只能在「信仰」（Glaube）中獲得認識上帝行動的能
力。因此，在「上帝之國」中，「信仰」首先是上帝對人的肯定，是上帝給人的禮物，
其次才是人參與「上帝之國」的方式。參 Röm I, p  21: “Wenn der Mensch Ja sagt zu dem 
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拉罕稱義這一事件中的絕對主權，因為沒有上帝的主動行

動，亞伯拉罕就不可能成為義人。 

不過，巴特承認上帝的行動會在歷史的和內在的領域

產生一定的影響，雖然這種影響只能視為正在來臨的新宇

宙的「標誌」（Signale）。47基於這一前提，巴特將亞伯拉

罕的「宗教」類比為亞伯拉罕的「割禮」（Beschneidung），

並從三個角度闡明了「宗教」在亞伯拉罕稱義事件中的神

學價值：一、「割禮」標記了亞伯拉罕的「信仰」，使亞伯

拉罕的「信仰」成為了一種可以被世人看見的東西。48二、

「宗教」並不是一種可有可無的符號，它是人對上帝創造

性行為的必要的心靈反應，是「真實人性」（wahre 

Menschlichkeit）的開端。49三、作為外在形式的「宗教」和

作為內在實質的「信仰」都最終都將屬於上帝的秩序。50巴

特相信，「上帝之國」能夠在實現自身的過程中打破新世界

                                                             
göttlichen Ja, das im Christus zu ihm gesprochen ist, wenn er Gebrauch macht von den neuen 
Augen und Ohren, die ihm durch die Kraft Gottes geschenkt sind, wenn die Treue Gottes, der 
von der Welt und vom Menschen nicht lassen kann, einer neuerwachten Gegentreue begegnet, 
das ist ‘Glaube’ ” 

 47  Röm I, p  117: “Es ist unmöglich, daß die Aufhebung seiner Sünd- und Schuldhaftigkeit nicht 
Wirkungen haben, nicht ein ‘Handeln’ erzeugen wird, das auch in der geschichtlich-seelischen 
Sphäre als außergewöhnlich auffallen muß  Aber diese Wirkungen als solche können bei einem 
Einzelnen immer nur relativ, vorläufig, diskutabel sein, Signale gleichsam des neuen, 
kommenden Kosmos, und darum sind für die Bibel nicht sie das Bedeutsame an der 
Erscheinung des Gerechten, sondern das, was hinter ihnen steht, das Gerecht erklären und 
Sündenvergeben von Gott aus, die freie Tat Gottes in der Eröffnung seines neuen 
Lebenszusammenhangs ” 

 48  Röm I, p  119: “Ihr ist die Berufung und der Glaube Abrahams zweifellos ein Erstes, die 
Stiftung der rechten Religion durch das Bundeszeichen der Beschneidung ein Zweites ” 

 49  Röm I, p  123: “Religion haben heißt eingesetzt werden für den Durchbruch wahrer 
Menschlichkeit ” 

 50  Röm I, p  123: “Äußeres und Inneres gehören nach Gottes Ordnung zusammen; das Innere will 
sich eben im Äußeren gestalten (‘Die Beschneidung hat einen Wert, wenn …’ 2, 25), und die 
beliebten spiritualistischen Unterscheidungen beider, die bequemen modernkirchlichen 
Auflösungen der Sakramente in ‘Erlebnisse’ und ‘kirchliche Handlungen’, die auf eine 
Desavouierung des Äußern (und des Innern!) hinauslaufenn, sind keine normalen 
Erscheinungen, sondern Merkmale von Zeiten des Zorns, des Zerfalls, im besten Fall des 
Übergangs ” 
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和舊世界的二元對立，從而吞沒舊世界。因為「上帝的歷

史」不僅是以上帝為主體的歷史，而且也是注定是以上帝

的勝利告終的歷史，這也是巴特能夠帶着「發現者的愉悅」

（Entdeckerfreude）51創作《羅馬書釋義》的重要原因。 

綜上所述，雖然「宗教」只是標記「信仰」的「符號」，

但是，作為「割禮」的「宗教」並不是一種可有可無的「符

號」。誠然，巴特並沒有將「宗教」和「信仰」放在同等的

位置，但是，巴特也沒有將「宗教」置於「信仰」的對立面，

而是以「割禮」為橋樑，肯定了「宗教」和「信仰」的積極

關係，從而間接地肯定了作為「符號」的「宗教」在「上帝

之國」中的地位。因此，巴特在第一版中所理解的「宗教」

有助於人們間接地認識真實的神人關係。論文認為，這就

是巴特對「宗教」的神學價值的間接肯定。 

 

四、作為「消極真理」的「宗教」 
在第二版中，巴特對「宗教」神學價值的辯證肯定集中

體現在「消極真理」這一表達中。具體而言，巴特將「宗教」

類比為「律法」，在此基礎之上討論了作為「消極真理」的

「宗教」在神人關係中的悲劇性作用。巴特在第二版的首

版前言中，聲稱第一版在第二版中已經片瓦不存了。52但是，

從接下來的分析中可以看到，至少就「宗教」這一主題而

言，兩版《羅馬書釋義》的連續性遠大於斷裂性。53具體而

                                                             
 51  Röm I, p  4  
 52  Röm II, p  5: “Wenn dieser Hinweis ebenso aufmerksam beachtet worden ist wie der fast 

berüchtigt gewordene Schlußsatz (‘Dieses Buch kann warten … ’), so brauche ich mich heute 
nicht zu rechtfertigen, wenn ich das Buch in einer neuen Bearbeitung vorlege, bei der von jener 
ersten sozusagen kein Stein auf dem andern geblieben ist ” 

 53  這一點也得到了研究者們的普遍認可，參 Beintker (ed ), Barth Handbuch, pp  282-283；
Sung, Karl Barth und Friedrich Schleiermacher 1909-1930, p  70；McCormack, Karl Barth’s 
Critically Realistic Dialectical Theology, p  282。 
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言，在第二版第七章「自由」（Röm 7: Freiheit）中，54巴特

分別以「宗教的界限」（Die Grenze der Religion）、55「宗

教的意義」（Der Sinn der Religion）56和「宗教的現實」（Die 

Wirklichkeit der Religion）57為主題討論了甚麼是「宗教」，

以及應該如何面對「宗教」。58 

在討論「宗教的界限」時，巴特首先將「宗教」視為一

種以上帝為對象的、普遍的人的可能性，一種「心靈性和歷

史性的事件」（seelisch-geschichtliches Ereignis），並在此

基礎之上將「宗教」稱為人對上帝不可避免的「回憶」

（Erinnerung）和「恩典的體驗」（Gnadenerlebnis）。59此

外，巴特也指出，「宗教」也是人在現實中不得不面對的「必

然性」（Notwendigkeit），因為除了成為「宗教人」，人別

無選擇。60基於這一前提，巴特進一步指出，「死亡」（Tode）

                                                             
 54  Röm II, pp  316-371  
 55  Röm II, pp  316-329  
 56  Röm II, pp  329-353  
 57  Röm II, pp  353-371  
 58  保羅在《羅馬書》第七章談論的主題是「律法」而不是「宗教」（參 Gerd Theißen & Petra 

von Gemünden, Der Römerbrief: Rechenschaft eines Reformators [Göttingen Bristol, CT: 
Vandenhoeck & Ruprecht, 2016], pp  59-88 ）。這意味着，巴特將「宗教」的神學意義類
比為了「律法」的神學意義。簡而言之，巴特以上帝在自由中的恩典為前提，將「律法」
與人，「律法」與「罪」的關係類比到「宗教」與人的關係和「宗教」與「罪」的關係
之中，從而闡述宗教的界限、意義和現實。如果「律法」是神聖的，「律法」不等於
「罪」，那麼被類比為「律法」的「宗教」也是神聖的，也不等於「罪」。 

 59  Röm II, p  317: “Ein bald dichterer, bald dünnerer Rauchschleier von Religion liegt über allem 
menschlichen Geschehen  So gewiß der unbekannte Gott der Gott der Juden und der Heiden 
ist  So gewiß die unvermeidliche Erinnerung des Menschen an seine verlorene Unmittelbarkeit 
zu Gott immer auch seelisch-geschichtliches Ereignis wird  So gewiß die unanschauliche, 
nicht-gegebene Einheit des Menschen mit Gott immer und überall in den Gegebenheiten der 
Ehrfurcht, der Liebe, der Begeisterung des Menschen gegenüber dem, was über ihm ist, ihre - 
Negative hinterläßt  So gewiß auch Gnade nicht ohne Gnadenerlebnis, nicht ohne um dieses 
Erlebnis sich kristallisierende Religion, Moral, Kirchlichkeit und Dogmatik ist ” 

 60  Röm II, p  319: “Die Grenze der Religion und der unvermeidlichen Problematik, in die gerade 
sie den Menschen stürzt, ist also identisch mit der Grenze des Menschenmöglichen überhaupt  
Sofern ich keine andere Wahl habe, als mich innerhalb der Grenzen des Menschenmöglichen 
zu bewegen, habe ich auch keine andere Wahl, als irgendwie ein religiöser Mensch zu scheinen 
und zu sein ” 
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是人逃離「宗教」的「必然性」的唯一方式。61當然，他這

裏指的「死亡」是耶穌基督在十字架上的死，是上帝對人的

肯定為前提的死。62這樣的「死亡」 ，既是「宗教人」的

終點，也是和復活之後的耶穌基督在一起的「新人」（der 

neue Mensch）的起點。63巴特認為，這正是「耶穌基督的十

字架之路」（Kreuzweg Jesu Christi）所啟示的內容：「先

知、智者、老師、人類的朋友、彌賽亞死了，從死裏復活的

是上帝的兒子。各各他山是律法的界限，宗教的界限。」64

因此，巴特所謂的「死亡」實質是一種「轉向」（Wendung），

一種從「宗教人」到「新人」的蛻變。65 

                                                             
 61  Röm II, p  319: “Merkt ihr nicht,” dass gerade in dieser Umgrenztheit der religiösen 

Möglichkeit mit ihrem Ja und Nein die Gewähr liegt für die Überlegenheit des Ja, das nicht mir 
gilt, nicht dem Menschen ‘solange er lebt’, sondern dem neuen Menschen, der aus dem Tode 
zum Leben gekommen ist?” 

 62  Röm II, p  322: “Vom Kreuz aus gesehen, ist die Religion als seelisch-geschichtliche 
Gegebenheit, als so oder so bestimmtes anschauliches Verhalten des Menschen, ‘aus der Mitte 
gerückt’  Nicht als ‘religiöser’ Mensch steht der Mensch vor Gott, so wenig wie in irgend einer 
anderen menschlichen Eigenschaft, sondern in der göttlichen Eigenschaft, in der Christus vor 
Gott stand in der Stunde, da sein ‘religiöses Bewußtsein’ das Bewußtsein seiner 
Gottverlassenheit war  Von dorther, von dem am getöteten Leibe des Christus anschaulich 
werdenden Nicht-Sein des Menschen (gerade des religiösen Menschen!) her die Versöhnung, 
die Vergebung, die Rechtfertigung, die Erlösung  Aus dem Tode das Leben; und was Tod heißt, 
sagt dieser Tod ” 

 63  Röm II, p  370: “Die Wirklichkeit der Religion ist das Entsetzen des Menschen vor sich selbst  
- Jesus Christus aber ist der neue Mensch jenseits des menschen-möglichen Menschen, jenseits 
vor allem des frommen Menschen  Er ist die Aufhebung dieses Menschen in seiner Totalität  
Er ist der Mensch, der aus dem Tode zum Leben gekommen ist  Er ist - nicht ich, mein 
existentielles Ich, ich, der ich in Gott, in der Freiheit Gottes bin  Gott sei Dank: durch Jesus 
Christus unseren Herrn bin ich nicht der unglückselige Mensch, der ich bin ” 

 64  Röm II, p  323: “Der Prophet, der Weise, der Lehrer, der Menschenfreund, der Messiaskönig 
stirbt, auf dass der Sohn Gottes lebe  Golgatha ist das Ende des Gesetzes, die Grenze der 
Religion ” 

 65  Röm II, p  320-321: “Durch jenen Tod bekommt er innerhalb derselben bestehenden Ordnung 
die Freiheit, eine andere Möglichkeit zu wählen  Im Begriff des Todes liegt also auch hier der 
Begriff einer radikalen Veränderung, Wendung und Umkehr, eines Wechsels aller 
Prädikate…Aber: mit dem ‘getöteten’ Leib des Christus sind wir, sofern ‘wir’, von dieser 
Tötung aus gesehen, nicht mehr leben, sondern sind, was wir nicht sind, dem Gesetz, der 
religiösen Möglichkeit und Notwendigkeit mit allen andern menschlichen Möglichkeiten und 
Notwendigkeiten entrafft und entrückt und sind insofern tatsächlich entschränkt, befreit, und 
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但是，巴特認為，由於上帝和人之間「無限質的區別」，

人在面對「死亡」時只能感受到「上帝的拋棄」

（Gottverlassenheit），66這也正是耶穌基督在十字架上受難

時的感受。同樣，人也不能憑着理性以「耶穌基督的十字架

之路」為出發點推導出「死亡」必然是一個通往新的生命的

起點，因為「死亡」是否能夠成為「宗教的界限」完全取決

於上帝的自由和恩典。離開上帝在「自由」中的「恩典」，

人既無法認識到「死亡」是「宗教」的唯一出路，也無法讓

「死亡」成為通往新生命的途徑。67因此，上帝的「自由」

才是「宗教」真正的界限。不過，即使是在上帝自由的恩典

中，人也只能經由「死亡」擺脫「宗教」，這也正是「宗教」

的悲劇性所在。正是在這個意義上，巴特才將「宗教」稱為

「消極真理」（negative Wahrheit）。這一點也體現在巴特

對「宗教的意義」的闡述中。 

如果說在闡述「宗教的界限」的過程中，巴特強調的是

「宗教」是一種人不能逃避的必然性，那麼，在闡述「宗教

的意義」的過程中，巴特強調的則是「宗教」是一種人不應

該逃避的必然性。因為作為「消極真理」的「宗教」的悲劇

性恰恰是「宗教」見證上帝的方式：「宗教」必然導致「罪」

的命運揭示了人類所面臨的從上帝而來的「真危機」（wahre 

Krisis）。68這也是巴特從「律法並不等於罪」（Das Gesetz 

                                                             
aufgeschlossen für jenes Andere, das nicht Zweideutigkeit ist, so gewiß die Witwe Gewordene 
von Rechts wegen einem andern Manne gehören darf ” 

 66  Röm II, p  322  
 67  Röm II, p  323: “An dieser Grenzbereinigung zunächst muß uns die Freiheit Gottes anschaulich 

werden, in der unsere Begnadigung sich begründet: daran dass Religion und Gnade sich 
gegenüberstehen wie Tod und Leben  Nicht als religiöse Menschen werden wir jenem 
unerhörten Imperativ gehorsam, ‘frei von der Sünde’ und ‘Knechte Gottes’, haben wir in 
unserem Denken, Wollen und Tun unsere ‘Ernte zur Heiligung’, die Ernte, die Gott in seine 
Scheunen sammelt, sondern als die Begnadigten, als die, die in dem Frieden stehen, der höher 
ist als alle Vernunft, als die aus dem Tode zum Leben Gekommenen ” 

 68  Röm II, p  333: “Denn die wahre Krisis, in der sich die Religion befindet, besteht darin, dass 
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ist nicht identisch mit der Sünde）69這一原則出發，闡述「宗

教」與「罪」之間的辯證關係的基本思路，「宗教」的意義

正是在於讓被「罪」破壞的神人關係變得可見、可知。並且，

巴特沒有將「宗教」視為神人分離的原因，因為作為「奧秘」

的「罪」才是神人關係失和的原因。70如果沒有「宗教」，

人將和其他「受造物」（Geschöpf）一樣無法認識自己與上

帝的本源性聯繫。71在此基礎之上，巴特以米開朗琪羅

（Michelangelo）的作品《夏娃的創造》（Erschaffung der 

Eva）為例，將夏娃詮釋為「第一個宗教人」（die erste religiöse 

Persönlichkeit）。巴特認為，夏娃屈膝拱手崇拜上帝的姿態

說明她已經意識到人和上帝的分離，這種意識使她從上帝

的「受造物」變成了「宗教人」。72 

                                                             
sie vom Menschen nicht nur nicht abgeschüttelt werden kann, solange er lebt, sondern auch 
nicht abgeschüttelt werden soll, gerade weil sie für den Menschen als Menschen (für diesen 
Menschen!) so bezeichnend ist, gerade weil in ihr die menschlichen Möglichkeiten begrenzt 
sind durch die göttliche und weil wir, im Bewusstsein, dass hier Gott nicht ist, dass wir aber 
auch keinen Schritt weiter gehen können, bei dieser menschlichen Möglichkeit Halt machen 
und verharren müssen, damit uns jenseits der Grenze, die durch sie bezeichnet ist, Gott 
begegne  ” 

 69  Röm II, p  334  
 70  Röm II, p  338: “Sünde ist in ihrem Ursprung, im Geheimnis Gottes selbst (das nie und nimmer 

ihre Ursache, wohl aber ihre letzte Wahrheit ist) die Möglichkeit der Spaltung seiner Einheit 
mit Gott, die Möglichkeit seiner Prädestination zur Seligkeit oder zur Verdammnis ” 

 71  Röm II, p  335: “Er sieht das Schwert des Gerichts nicht, das gegen ihn gerichtet ist, und es ist 
unmöglich, ihm dieses fatale Sehen beizubringen, aufzudrängen  Gerade wie er, wenn zum 
zweitenmal, von der entgegengesetzten Seite, von der erneuerten Schöpfung aus, abgesehen 
wird von der religiösen Möglichkeit, ein Gerechter ist allein vor Gott, unanschaulich und 
ungeschichtlich auch hier, nicht darauf anzusprechen, nicht in der Lage, sich dessen zu rühmen  
In der Mitte zwischen diesen beiden Unanschaulichkeiten liegt die Anschaulichkeit des 
Gesetzes, der Religion: Unter den übrigen Bewußtseins- (oder Unterbewußtseins-) Inhalten 
findet sich der Eindruck von Offenbarung, das Wissen von Gut und Böse, die irgendwie 
bestimmte Erkenntnis, dass er zu Gott gehört, die Erinnerung an seinen ewigen Ursprung, in 
welchem er erwählt ist zur Seligkeit oder zur Verdammnis ” 

 72  Röm II, p  339: “Und nun beachte man auf Michelangelos ‘Erschaffung der Eva’ die fatale 
Geste der Anbetung, mit der Eva im vollen Reiz ihrer Sinnlichkeit den Schauplatz betritt; man 
beachte die warnend erhobene Hand Gottes und den höchst besorgten Ausdruck seines 
Gesichts, mit dem er gerade auf diese Geste antwortet  Hier bereitet sich offenbar das vor, was 
nicht sein sollte  Eva (wahrhaftig zu ihrer Ehre: die erste religiöse Persönlichkeit!) tritt als Erste 
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根據巴特的論述，這種作為「消極真理」的「宗教」並

不僅僅只是一種抽象的可能性，而是一種已經發生了的現

實，因為聖經中的先知們正是這種「宗教」的踐行者。巴特

將這種先知式的「宗教」視為宗教「最高級和最純粹的階

段」（höchste und reinste Stufe）。73只有這種先知式的「宗

教」才能認識上帝和人之間「無限質的區別」，才能在上帝

對人的否定中看到上帝對人的肯定，才能自覺地以批判性

的姿態站在文化世界的邊緣，見證上帝在自由中對人的恩

典，才是人性中的神聖、正義和善，才是「消極真理」。74

不過，巴特依然不得不將這種「宗教」稱為「不幸」

（Unglück），因為作為「消極真理」的「宗教」只能通過

耶穌基督式的「死亡」實現自己的意義。 

正如保羅在《羅馬書》中所言：律法不是罪，作為「消

極真理」的「宗教」同樣也不是「罪」，而是認識失和的神

人關係的重要途徑。論文認為 這也是巴特對「宗教」的神

學價值的辯證肯定。實際上，巴特將「宗教」悲劇性地視為

人不可避免的「不幸」也表達了巴特對「宗教」和「宗教人」

的同情。 

                                                             
Gott gegenüber, ihn anbetend, aber eben indem sie - Ihn anbetet, sich in unerhörter, 
vermessener Weise von ihm abgrenzend ” 

 73  Röm II, p  334: “In der Schärfe des prophetischen Angriffs auf den Menschen, die im 
israelitischen ‘Gesetz’ erreicht ist, scheint darum das religiöse Phänomen, 
entwicklungsgeschichtlich betrachtet, seine höchste und reinste Stufe erreicht zu haben ”實際
上，這裏也體現了巴特對「宗教」的模糊立場。因為他一方面提到無意於從「宗教」發
展史的角度談論「宗教」，另一方面還是指明了哪種「宗教」是最純正的「宗教」，雖
然他的標準並不是「宗教」自身的發展歷史。參 Röm II, p  338: “In welcher Form, in 
welcher Ausdehnung, in welcher Schärfe diese Krisis der menschlichen Vitalität, diese 
Kontrastierung, diese Erkenntnis tatsächlich stattfindet, das sind entwicklungsgeschichtliche 
Fragen, die uns hier nicht interessieren ” 

 74  Röm II, p  346: “da wir nicht mehr jenseits stehen können - im besten, kühnsten Fall dorthin, 
wo mit dem ‘historischen Jesus’ Abraham und Hiob und alle Propheten und Apostel stehen: an 
den äußersten Rand der menschlichen Möglichkeiten, dort wo der Mensch am 
ausgesprochensten Mensch, von aller Unmittelbarkeit wahrhaftig am weitesten entfernt, mit 
der ganzen Fragwürdigkeit seiner Existenz als Mensch am schwersten belastet ist?” 
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五、結語：正視「宗教」的神學價值 
從上文的分析可以看到，巴特在兩版《羅馬書釋義》中

以不同的方式肯定了「宗教」的神學價值，肯定了「宗教」

對人們正確認識神人關係的積極作用。在第一版中，「宗

教」可以是「信仰」的「符號」，可以借助「信仰」間接地

讓人們認識來臨中的「上帝之國」；在第二版中，「宗教」

可以是「消極真理」，可以通過耶穌基督十字架上的「死亡」

見證上帝在自由中的恩典。 

具體而言，第一版全書洋溢的是巴特對來臨中的「上帝

之國」的喜悅之情。雖然「宗教」只能像「割禮」一樣，成

為亞伯拉罕的「信仰」的「符號」，但是，巴特依然將「宗

教」視為「上帝之國」的成員。因為「宗教」的此岸性和危

險性都將在來臨的「上帝之國」中被上帝的行動和力量所

克服，這也是巴特能夠帶着「發現者的喜悅」間接地肯定

「宗教」的直接原因 在第二版中，巴特強調的不再是得勝

的「上帝之國」，而是上帝與人之間「無限質的區別」。基

於這一前提，巴特對「宗教」的神學價值的肯定帶有很強的

悲劇色彩，因為被類比為「律法」的「宗教」必須面對「罪」

和「死亡」的「必然性」。但是，「死亡」也是「宗教」擺

脫「罪」的必然性的出路。因此，理解巴特對「死亡」的辯

證性是理解他對「宗教」的神學價值的辯證肯定的關鍵。此

外，與第一版相比，巴特在第二版中對「宗教」採取了更加

積極的態度，因為被類比為「律法」的「宗教」是人類最高

的可能性，是人性中的「神聖」、「正義」和「善」。由此

可見，巴特在第二版中對「宗教」的神學價值的辯證肯定比

他在第一版中對「宗教」的神學價值的間接肯定更加有力。 

因此，基於巴特宗教思想的模糊性和豐富性，我們不能

將兩版《羅馬書釋義》中巴特對「宗教」問題的神學思考簡
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單地化約為他對施萊爾馬赫神學傳統中的「宗教」的批判

和否定。我們應該正視巴特對「宗教」的神學價值的肯定，

認清巴特肯定「宗教」的不同方式。畢竟，這也是巴特以聖

經中先知式的「宗教」為實例，以「符號」和「消極真理」

為依託，重構「宗教」的神學價值的重要內容。 
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Abstract 

 

This article investigates Karl Barth’s theological 

reconstruction of the problem of religion in his two 

Römerbriefkommentare (Römerbriefkommentar 1919, and 

Römerbriefkommenar 1922) in order to rediscover and 

recognize the theological value of the problem of religion in 

Barth’s theology. There is no doubt that Barth’s theological 

reconstruction of the problem of religion in both of his 

Römerbriefkommentare aims to refute the concept of religion in 

Schleiermacher’s theology. However, there is also an important 

positive dimension in his reconstruction of the problem of 

religion, because in Römerbriefkommentar 1919, “religion” can 

be the visible “symbol” of “faith”, and in Römerbriefkommentar 
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1922, “religion” can be the “negative truth” that makes people 

recognize “sin”. Firstly, this article is based upon Barth’s two 

reports about religion (the report “Religion und Sozialismus” in 

1915, and the report “Religion und Leben” in 1917), with an 

aim to figure out Barth’s theological attitude towards the 

problem of religion. Besides, this article analyzes the fourth 

chapter “Die biblische Stimme” of Römerbriefkommentar 1919, 

and the seventh chapter “Freiheit” in Römerbriefkommentar 

1922, to see how Barth offered different ways to solve the 

problem of religion in these two different chapters. His solution 

was the positive reconstruction of the problem of religion in his 

own theology, especially when he took the religion of the 

prophets and the apostles as his example to show how religion 

could properly achieve its theological value. In 

Römerbriefkommentar 1919  Abraham’s religion is the symbol 

that serves as a witness to Abraham’s faith, just like the case of 

circumcision. In Römerbriefkommentar 1922, religion is 

regarded as the negative truth that serves as a witness to God’s 

freedom and glory, just like the case of the law. Therefore, we 

should recognize the positive dimension in Barth’s 

reconstruction of the problem of religion in both of his 

Römerbriefkommentare, instead of reducing it into a critique of 

religion in Schleiermacher’s theology. 
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